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This article presents a philosophical analysis of the concept of 
identity in the context of artificial intelligence from the 
perspective of Transcendent Theosophy—particularly the 
views of Mulla Ṣadrā—and contemporary philosophy. With 
the rapid advancement of artificial intelligence as one of the 
most significant innovations in computer science, 
fundamental questions have arisen regarding the 
reconstruction of human identity and its comparison with 
natural intelligence. This study examines the philosophical 
capacities and limitations of artificial intelligence from the 
viewpoints of Ṣadr al-Mutaʾallihīn and John Searle and offers 
a comparative analysis of their perspectives on identity and 
consciousness in machines and intelligent systems. According 
to both thinkers, despite its remarkable progress, artificial 
intelligence is incapable of attaining human identity, as it lacks 
essential attributes such as consciousness, intentionality, and 
immateriality. John Searle maintains that artificial systems 
will never achieve genuine consciousness, since the 
comprehension of meaning and the experience of awareness 
are unique characteristics of the human brain and mind and 
cannot be attributed to machines. He has consistently 
reinforced this position through his famous “Chinese Room” 
thought experiment and his extensive critiques of prevailing 
theories of artificial intelligence.   
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 ها:  کلیدواژه

   ی،هوش مصنوع
  یت،هو

   یه،حکمت متعال 
  ین،صدرالمتأله
 جان سرل،  

 ذهن،   ۀفلسف
 . یآگاه

تحل  ینا به  هو  یفلسف  یلمقاله  زم  یتمفهوم  مصنوع  ینهدر  منظر   یهوش  از 
متعال به  یهحکمت  م   هاییدگاه د  یژهوـ  معاصر  فلسفه  و  ـ  با  پردازد ی ملاصدرا   .

مصنوع  یعسر   هاییشرفت پ هوش  حوزه  نوآور  یکیعنوان  به   یدر   های یاز 
 یسۀ و مقا  انسانی  یت هو  یبازساز  ۀدربار  یادینبن  ییهاپرسش  یانه،علوم را  ۀبرجست

طب هوش  با  ا  یعیآن  در  است.  شده  ظرف  ینمطرح  و   هایت پژوهش، 
مصنوع  یفلسف  هاییتمحدود صدرالمتأله  یهوش  منظر  سرل   یناز  جان  و 

تحل  یبررس  و  دربارآن   هاییدگاه د  یقیتطب  یلشده  آگاه  یتهو  ۀ ها  در    یو 
  یشمند، دو اند  ینا   یدگاه. بر اساس دگرددیهوشمند ارائه م   یهاو سامانه   هاین ماش

مصنوع پ  یهوش  وجود  دست  یر،چشمگ  هاییشرفت با  به  هو  یابیقادر   یت به 
و تجرد    یتقصد  ی،همچون آگاه  یادینبن  هاییژگیفاقد و  یراز  یست؛ن  یانسان

  ی واقع   یهرگز به آگاه  یمصنوع   یهاباور است که سامانه  یناست. جان سرل بر ا 
  های یژگیاز و  ی،و تجربه آگاه  یواقع یچراکه درک معنا  یافت؛دست نخواهند  

نسبت داد. او    هاینآن را به ماش  توانیفرد مغز و ذهن انسان است و نم منحصر به
  های یه متعدد بر نظر  یو نقدها  «ینیمشهور »اتاق چ  یشرا با طرح آزما  یدگاهد   ینا

 .  کرده است یتطور مستمر تقوبه ی،هوش مصنوع ۀ دربار یجرا
.  عرب  یات ادب  یهانگره   یلهوشمند در تحل  یکاواقتضائات متن(.  1404)  آرش،  یو رجب  ؛معصومه  یدهس ،  ییطباطبا:  استناد 
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  مقدمه  
  ی دستاوردها  نیترشرفتهی از پ  یک یعنوان  به  (AI)  ا( یArtificial Intelligenceی)هوش مصنوع

از نوآور ب  انه، یعلوم را   ۀبرجست  یهایبشر و    ن یماش  یطراح  رینظ  ییهابا تلاش   ستمیاز اواسط قرن 
  ر یچشمگ  یهاشرفت یپ  ر، یاخ  ی هارفتار انسان آغاز شد. در دهه  یسازهیشب  هیاول   یهاو پروژه   نگی تور

 رگذار یگسترده و تأث  یارا به عرصه  یهوش مصنوع  ق، یعم  یعصب  یها و شبکه  نیماش  ی ریادگیدر حوزه  
بوده، بلکه در   نیآفرنقش  یو صنعت  یعلم  ۀدیچیتنها در حل مسائل پنه  یفناور  نیکرده است. ا  لی تبد

 .آورده است دی را پد ینی نو یها ها و چالشپرسش زین یو آگاه تی همچون هو یفلسف یهاحوزه 
 یانسان  ی و آگاه  ت ی هو  ی در بازساز ی هوش مصنوع   ت ی ظرف  نه، ی زم  ن ی جمله مسائل مطرح در ا  از 

انسان   ی ع ی بر هوش طب   ، ی به آگاه   ی اب ی با دست   ی روز   تواند ی م   ی هوش مصنوع   ا ی پرسش که آ   ن ی است. ا 
 ن، ی آن باشد، همچنان محل تأمل است. همچن   ی برا   ی ن یگز ی جا   ی حت   ا ی  رد ی غلبه کند، در سطح آن قرار گ 

 .ر ی خ   ای مستقل قائل شد    ی ت ی هو   ، یهوش مصنوع  ی برا   توان ی م   ا ی که آ   شود ی مسئله مطرح م   ن ی ا 
تحل   ن ی ا  به  مقا   ل ی مقاله  متعال   ی ها دگاه ی د   ۀ س ی و  صدرالمتأله   ژه ی و به   ه، ی حکمت  و    ، ی راز ی ش   ن ی نظرات 

  ی ق ی تطب   ی . هدف آن، بررس پردازد ی م   ی در هوش مصنوع   ی و آگاه   ت ی هو   ۀ معاصر، جان سرل، دربار   لسوف ی ف 
 .شمند است ی دو اند   ن ی از منظر ا   ی انسان   ی و آگاه   ت ی هو   ی در بازساز   ی هوش مصنوع   ی فلسف   ی ها ت ی ظرف 

 تعریف هوش مصنوعی
  یی هاتمی و الگور  هاستمیس   ۀو توسع  یاست که به طراح  انهیاز علوم را  یاشاخه  یمصنوع  هوش 

  ف یوظا  نی. ااندیانسان  یعیهوش طب  ازمندیرا انجام دهند که معمولًا ن  یفیکه قادرند وظا  پردازد ی م
شود.  یو حل مسائل م  ی ریگمی تصم  ات، یاز تجرب  ی ریادگیالگوها،    ییشناسا  ، یعیشامل درک زبان طب

اشاره دارد که در گذشته    ییهاتیدر انجام فعال  هانیماش  ییبه توانا  یهوش مصنوع  گر، یعبارت دبه
 .1(Russell & Norvig, 2021) بودند یمستلزم تفکر و استدلال انسان

 یی ها تیدر فعال  یهوش انسان  ی برا   ینی گزیجا  ایمکمل    تواندیم  یهوش مصنوع  قت، یحق  در
 هستند.  ندهی آ جینتا یابی و ارز ینیبشیالگوها، پ قیدق لیتحل ازمندیباشد که ن

 
1. Artificial Intelligence (AI) is a branch of computer science that deals with the design and 
development of systems and algorithms that can perform tasks that typically require human 
intelligence. These tasks include natural language understanding, pattern recognition, 
learning from experiences, decision-making, and problem-solving. In other words, AI refers 
to the abilityhuman thought and reasoning. 
Russell, S., & Norvig, P. (2021). Artificial Intelligence: A Modern Approach (4th ed.). Pearson Education. 
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 بررسی فلسفی هویت انسان در اندیشه صدرالمتألهینالف. 

 حرکت جوهری . 1

عنوان مبنایی برای تبیین پویایی و تحول  ملاصدرا در نظام فلسفی خود، »حرکت جوهری« را به
ناآرام جهان مطرح می نهاد  انسان و  از آنهویت  او معتقد است  فعلیت  کند.  جا که جهان طبیعت 

، و حرکت، خروج شیء از حالت قوه و حدوث هاها و فعلیتمحض نیست و نمایشگاه و آمیزه قوه 
طور مداوم در حال تغییر و تکامل تدریجی فعلیت است، نهاد عالم طبیعت و جوهر وجودی انسان به

را تشکیل می انسان  بنیاد هویت  این تحول  این  3/101:  1368دهد )صدرالمتألهین،  است و  از   .)
آید و تابع و محصولی منظر، هوش مصنوعی، شیء طبیعی و بخشی از طبیعت جهان به شمار نمی

عنوان تواند بهز طبیعت وجود آدمی و بنابراین به شکل مستقل فاقد حرکت جوهری است و نمیاست ا
جوهری   حرکت  با  که  است  روشن  البته  شود.  تلقی  پذیر  تکامل  انسانی  هویت  دارای  موجودی 
استکمالی انسان، دستاوردهای او از جمله هوش مصنوعی که تابع هوش طبیعی است رشد و تکامل  

جا که فاقد ذات و نفسیت مستقل و طبیعت است مشمول حرکت جوهری  خواهد داشت ولی از آن 
های پیشینی است که هوش طبیعی آدمی نخواهد بود و حتی فرض خودتوسعگی آن نیز مبتنی بر داده 

 کند نه رشد و تکامل نهاد و جوهر آن.در آن تعبیه می 

 اتحاد عقل و معقول . 2

بیان  اصل  این  است.  معقول  و  و عاقل  اتحاد عقل  متعالیه،  در حکمت  اصول کلیدی  از  یکی 
شود. نکته مهم این که آدمی واجد کند که انسان در فرآیند شناخت، با موضوع شناخت یکی میمی 

»خودآگاهی« است و به خود و معلومات بالذات خود به علم حضوری و مستقیم عالم است، و به  
بیان دیگر آگاهی با موضوع آگاهی و هویت فرد آگاه یکی است که در فلسفه صدرایی از آن به اتحاد  

یا   و  معلوم  و  عالم  و  علم  اتحاد  یا  و  معقول  و  عاقل  و  میعقل  یاد  مدرَک  و  مدرکِ  و  شود ادراک 
این ویژگی منحصر به انسان، تمایزی بنیادین میان او و   .(3/312:  1368)صدرالمتألهین شیرازی،  

میهو ایجاد  مصنوعی  دادهش  صرفاً  که  میکند  پردازش  را  واجد  ها  مصنوعی  هوش  که  چرا  کند؛ 
کند و حتی نسبت به تحلیل و پردازش های هوش طبیعی عمل میخودآگاهی نیست و تنها بر پایه داده 
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دادهداده  و  معلومات  به  و  خویشتن  به  عالم  مصنوعی  هوش  شویم  معتقد  تا  ندارد  آگاهی  و  ها  ها 
ها است و علم او با معلوم بالذات او و با خود او یعنی عالم اتحاد دارد در حالی که در خصوص  تحلیل

 انسان چنین چیزی با تبیین فلسفی حکمت متعالیه محقق است. 

 تحلیل فلسفی 

به  فلسفه خود  در  و  ملاصدرا  به »اصالت وجود« و»حرکت جوهری«  مربوط  نظریات  در  ویژه 
می  متطور  و  متعالی  موجودی  را  انسان  معقول«،  و  عاقل  و  عقل  حرکت  »اتحاد  طریق  از  که  داند 

می خود  نهایی  کمال  به  معرفتجوهری  دیدگاه  از  انسان  هویت  او،  نظر  از  و  رسد.  شناختی 
شناختی نه تنها به ابعاد مادی، بلکه به ابعاد معنوی نیز مرتبط است. و یا به تعبیر دیگر انسان  هستی

( در این چارچوب،  8/345:  1368»جسمانیة الحدوث و روحانیة البقاء« است. )صدرالمتألهین،  
ماند و با حرکت  انسان موجودی است که ریشه در خاک و عالم طبیعت دارد، ولی در آن متوقف نمی

طور مداوم در مسیر کمال قرار دارد و در این مسیر  مالی خود با اتصال به حقیقت الهی به اشتدادی ک
تواند ها و قابلیت او نیز قابلیت ارتقا دارند. از دیدگاه او انسان موجودی صرفا مادی نیست و میتوانایی 

های الوهی و ربانی برخوردار شود که در زبان قرآن  به مقام تجرد و مافوق تجرد راه یابد و از قابلیت
کریم از آن به مقام خلافت الهی یاد شده است. و نیز انسان تنها حیوانی ناطق نیست بلکه در مقام  

مندرج و جمع   آن  در  و کمالات  معانی  تمام  اشرف است که  نوع  با  می فعلیت کمالاتش،  و  شود. 
بد. صدرا معتقد است، ماده اولیه  تواند به ملکوت اعلا و مقام لقاء الله بار یامیتحصیل علم و عمل 

آید تا سرانجام قابل فیض می بدن انسان گل است و سپس در اثر تطور و تکامل به صور مختلفی در  
خورد  الهی شود و نور ربانی به بدن عنصری او بتابد و با تابش این نور ربانی خلقت دیگری رقم می

که در عموم آدمیان به صورت استعداد نهفته است و در برخی از آنان با تقویت بعد علمی و عملی با  
( 135  -  129:  1385شود. )صدرالمتألهین،  می  اختیار و اراده آگاهانه به فعلیت کمال نهایی واصل

شود.  می  و مقصود از خلقت کائنات نیز همینان هستند که از آنان به انسان کامل و خلیفة الله نام برده
ه نام انسان و مقام خلافت خداوندی است و مظهر اسم اعظم الهی  و تنها انسان کامل است که شایست

آید و با علم و  می  و کمالات ربانی است. بنابر این از دیدگاه صدرا هویت اصلی انسان از خاک بر
 رسد.شود که هیچ موجودی به مقام او نمیگیرد و هویتی ربانی میمی اختیار تا افلاک ملکوت اوج
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های  بر پایه این نگرش، روشن است که هوش مصنوعی با فقدان خودآگاهی و اختیار و با توانایی
تواند در تسهیل برخی امور زندگی انسان  ای خود هر چند می محدود و ساختارهای محاسباتی و داده 

ابزار مناسبی به شمار آید، ولی هویتی ثابت و تعریف شده و ماشینی دارد که توسط عامل بیرونی در  
ریزی عامل تواند با علم و عمل، بدون مداخله و برنامهشود و بر پایه فلسفه صدرایی نمیاو تعبیه می 

انسانی، هویت خود را ارتقا دهد. ملاصدرا بر این باور است که انسان در مسیر تکامل روحانی، به  
های معنوی خاصی برخوردار است که  یابد. در این نگرش، انسان از جنبهمعرفت حقیقی دست می

چون اتصال ها، همهای ریاضی محصور کرد. این ویژگیها و الگوریتم ها را در قالب داده توان آن نمی
ماشین  از  انسان  تمایز  موجب  فطری،  درک  و  حقیقت  میبه  به  .شودها  انسان  به  عنوان  ملاصدرا 

از این رو، هوش  موجودی که قادر به دریافت حقیقت از طریق شهود و عقل است اشاره می  کند. 
عنای عمیق آن نیست و ها را دارد، قادر به درک حقیقت در ممصنوعی که تنها توانایی پردازش داده 

 .تواند به هویت انسانی پی ببرد نمی

عنوان موجوداتی  ها بهطور کامل مخالف است. او به انسانگرایانه بههای مادیملاصدرا با دیدگاه
می  نگاه  نفس  و  بدن  از  بهمرکب  انسانی  روح  یا  »نفس«  که  جایی  و کند،  مستقل  جوهری  عنوان 

ها  های مادی و الگوریتمترتیب، هوش مصنوعی که اساساً بر مبنای دادهاینکند. بهغیرمادی عمل می
 زیرا این آگاهی نیاز به نفس و تجرد دارد.  ؛تواند به آگاهی حقیقی دست یابدکند، نمیعمل می

 بررسی فلسفی هویت انسان در اندیشه جان سرل  .ب
ترین فیلسوفان معاصر، در فلسفه ذهن و زبان نظریاتی بنیادین مطرح  جان سرل، یکی از برجسته

،  (Consciousness) ، آگاهی(Intentionality)کرده است. او با تکیه بر مفاهیمی چون قصدیت 
 (Biological Naturalism) ، و علّیت زیستی(Subjectivity)های ذهنی  سازی حالتشخصی

 پردازد. به تحلیل هویت انسان می

 اساس هویت ذهنی انسان  ،قصدیت یا حیث التفاتی. 1
کند. قصدیت به  عنوان ویژگی اصلی ذهن معرفی میسرل مفهوم قصدیت و یا حیث التفاتی را به

شناسی  پدیدار   ۀتوانایی ذهن در ارجاع به اشیاء، حالات، یا امور دلالت دارد. این مفهوم که در فلسف
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بیان می او  است.  ماشین  از  انسان  تمایز  نظر سرل، محور  به  بوده،  مورد بحث  کند: »قصدیت  نیز 
دهد به چیزی فراتر از خود ارجاع دهد، در حالی که ای است که به ذهن انسان امکان میمشخصه

تواناییماشین چنین  ندارند.«  ها  از طریق    (Searle, 1983).ای  انسان  چارچوب، هویت  این  در 
البته از دیدگاه او، حیث    .گیرد توانایی او در درک، تولید معنا، و ارتباط با جهان خارجی شکل می

نمی مربوط  قصدها  به  فقط  میلالتفاتی  باورها،  شامل  و  ترس شود  امیدها،  نفرت،  ها،  عشق،  ها، 
های ذهنی آگاهانه و ناآگاهانه که به  حرص، انزجار، شرم، غرور، عصبانیت، شادی و همه حالت
 . (24: 1382شود )سرل، جهان خارج از ذهن اشارتی دارند یا درباره آن هستند، نیز می

 آگاهی: شرط لازم برای هویت انسانی. 2

کید دارد. او آگاهی را حالتی  سرل بر اهمیت آگاهی به عنوان عنصری حیاتی در هویت انسان تأ
های درونی انسان وابسته است. سرل، آگاهی را واقعیت محوری  داند که به تجربهکیفی و ذهنی می 

های انسانی وجود انسان، یعنی زبان، عشق، داند؛ چرا که بدون آن جنبه و اساسی وجود انسانی می 
)سرل،   بود  خواهند  ناممکن  همه  کردن  یا    .(24:  1382شوخی  رفتارگرایانه  نظریات  برخلاف 

ای  کاهند، سرل معتقد است که آگاهی ویژگیفیزیکالیستی که آگاهی را به فرآیندهای فیزیکی فرو می 
لکه باید  های فیزیکی یا عصبی تقلیل یابد، بتواند صرفاً به حالتغیرقابل کاهش دارد: »آگاهی نمی

تنها  از این دیدگاه، هویت انسانی نه  (Searle, 1992)ذهنی مستقل تحلیل شود.«    ۀعنوان یک پدیدبه
 فرد وابسته است.  ۀهای آگاهانهای مغزی، بلکه به تجربهبه فعالیت

 های ذهنیسازی حالت شخصی . 3
سازی حالات ذهنی یا همان سابجکتیویتی در حقیقت تمایز میان احساس و شناخت  شخصی

توانم فرد از فردی دیگر است. به باور سرل، این شخصی بودن با واقعیاتی چون این واقعیت که من می
بینم و شما  شود. من جهان را از منظر خودم می توانید، مشخص می دردم را احساس کنم و شما نمی

ام که کاملا از خود مردم دیگر و حالات های ذهنی درونیاز منظر خودتان. من از خودم و حالت
 (.25: 1382ها جداست، آگاهم. )سرل، ذهنی آن
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 علّیت زیستی: بنیاد هویت انسانی. 4

های  سرل هویت انسان را با ریشه   ، (Biological Naturalism) گرایی زیستی« در نظریۀ »طبیعت 
های  های ذهنی، محصول فعالیت داند. او بر این باور است که آگاهی و سایر ویژگی زیستی آن مرتبط می 

تواند  ای زیستی درک شوند. به بیان دیگر، هویت انسانی نمی ها باید در زمینه مغزی هستند، اما این فعالیت 
گرایی افراطی  کند که این دیدگاه میان کاهش سرل تأکید می   .جدا از بدن یا ساختارهای زیستی بررسی شود 

دوگانگی  دارد و  قرار  بدن  و  ذهن  طبیعی  »ویژگی : گرایی  جهان  از  بخشی  و  هستند  واقعی  ذهنی  های 
 (Searle, 2004).   شناسی درک کرد« ها را در چارچوب زیست شوند، اما باید آن محسوب می 

کند و معتقد است که ذهن و بدن بخشی از یک گرایانه دکارت انتقاد میسرل از نظریات دوگانه
ای را که آگاهی را به حالات فیزیکی تقلیل گرایانههای مادیچنین دیدگاهسیستم واحد هستند. او هم

های ذهنی و زیستی است که  داند. از این دیدگاه، هویت انسان ترکیبی از ویژگیدهند، ناکافی میمی 
پایه مفاهیمی چون قصدیت،    .کنندطور همزمان عمل میبه هویت انسان در اندیشه جان سرل بر 

زیست و  تقلیلآگاهی،  و  دکارتی  دوگانگی  رد  با  او  است.  استوار  نظریهشناسی  فیزیکی،  ای  گرایی 
کند  رد. سرل تأکید میهای زیستی توجه داهای ذهنی و هم به پایهدهد که هم به تجربهجامع ارائه می
 .کندها متمایز میویژه ماشینها، هویت انسانی را از سایر موجودات و بهکه این ویژگی

های ذهنی معلول جان سرل با نگرش مادی انگارانه در باب هویت نفس بر این باور است که پدیده 
طبیعت  نیز  را  آن  نام  و  مغزند  ویژگی  نیز  و  مغز  نوروفیزیولوژیکی  زیست فرایندهای  شناختی گرایی 

طبیعی می  تاریخ  جزء  اندازه  همان  به  ذهنی  فرایندهای  و  رویدادها  است  معتقد  وی  گذارد. 
تقسیم افزایشی سلول زیست  آنزیم ها، تقسیم کاهشی سلول شناختی ما هستند که معده،  ها یا ترشح 

گوید: آب را در نظر برد، وی می سرل برای تبیین دیدگاه خود از یک تمثیل بهره می  جزء آن هستند. 
دانیم که مقلا می   بگیرید. همه ما با رفتار آب در سطح کلان و معمولی اشیای روزمره آشنا هستیم.

گیرد و... اما توان آن را نوشید شکل ظرف را به خود می مرطوب و بی بو است )اگر خالص باشد( می 
ها یابیم آب از میلیون کند؟ پاسخ را باید در سطح خرد یافت، آن گاه که در می چرا آب این گونه رفتار می 

اکسیژن  اتم  یک  و  هیدروژن  اتم  دو  از  مرکب  مولکول  هر  که  شده  تشکیل  نامرئی  تنهایی  به  ملکول 
(H2O)  .هایی در این باب همین مطلب در مورد مواد جامد هم صادق است. وی سپس به مثال  است

اند ولی الماس سخت است و های کربن تشکیل شده پردازد مانند الماس و گرافیت که هر دو از اتم می 
 ول رفتار عناصر خرد زیرین هستند.های کلان ظاهری معل گرافیت نرم. در هر حال ویژگی 
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تواند  ، هوش مصنوعی می(Minds, brains, and programs)  ی جان سرل درهابر پایه دیدگاه
شبیهجنبه را  انسان  شناختی  توانمندیهای  به  و  کرده  این  سازی  در  یابد.  دست  انسان  مشابه  های 

های پیچیده و رفتارهای مشابه  گیری ها، تصمیمها و الگوریتمها قادرند بر اساس داده رویکرد، ماشین
ها با هویت انسانی ممکن  ها و پیوند آن انسان را انجام دهند، هرچند درک عمیق معنای این تصمیم
های کلیدی  ها فاقد ویژگیدهد که ماشیننیست. در مواجهه با مسئله هوش مصنوعی، سرل نشان می

می بیان  او  انسانی هستند.  هویت  تشکیل  تجرببرای  توانایی  بر  انسان  هویت  که  و    ۀکند  قصدیت 
کنند. سرل در این زمینه از ها را پردازش میها صرفاً دادهآگاهی متکی است، در حالی که ماشین

توانند به فهم واقعی  ها نمیکند تا نشان دهد ماشیناستدلال مشهور خود، اتاق چینی، استفاده می
 دست یابند که به آن در این مقاله پرداخته خواهد شد. 

در تحلیل فلسفی خود از هوش مصنوعی، میان دو نوع هوش مصنوعی، یعنی هوش  جان سرل  
ضعیف قوی  (Weak AI) مصنوعی  مصنوعی  می(Strong AI) و هوش  قائل  تمایز  این  ،  شود. 

ذهن معاصر است و دیدگاه سرل نقش کلیدی در نقد   ۀدر فلسف  بندی از جمله مباحث محوریتقسیم
 کند. های هوش مصنوعی قوی ایفا میقابلیت

 (Weak AI)  هوش مصنوعی ضعیف 

سازی عملکردهای ذهن انسان است. بر  سرل معتقد است که هوش مصنوعی ضعیف تنها شبیه
از خود نشان  های هوش مصنوعی ضعیف می این اساس، سیستم انسان  با  توانند رفتارهایی مشابه 

ها ندارد. به عبارت دیگر، این نوع دهند، اما این رفتارها دلالتی بر وجود فهم، آگاهی یا ذهن در آن 
 .سازی ذهن انسانی بدون اینکه خود ذهنی واقعی داشته باشدهوش مصنوعی ابزاری است برای شبیه

های مربوط به شناخت انسان  تواند برای آزمون نظریهکند که هوش مصنوعی ضعیف می سرل بیان می
به اما هرگز  باشد،  یا قصدیت مفید  التفاتی  یا حیث    را درک   (Intentionality) طور واقعی معانی 

 (Searle, 1980, p. 417). کندنمی

 (Strong AI) هوش مصنوعی قوی

برخلاف هوش مصنوعی ضعیف، هوش مصنوعی قوی مدعی است که اگر یک ماشین بتواند 
توان آن ماشین را دارای ذهن، آگاهی، و فهم واقعی  سازی کند، آنگاه میعملکرد ذهن انسان را شبیه

 کند. شدت با این دیدگاه مخالف است و آن را بر اساس استدلال »اتاق چینی« رد میدانست. سرل به
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 نقد هوش مصنوعی قوی 

 کند:سرل سه نقد اصلی به هوش مصنوعی قوی وارد می

ها فاقد توانایی ارجاع به اشیاء یا معانی بیرونی هستند.  نبود قصدیت یا حیث التفاتی: ماشین.  1
 .(Searle, 1980, p 418) کنند ها را پردازش میها فقط دادهآن 

آگاهی  ۀ نبود تجرب.  2 از ویژگی (Consciousness) آگاهانه:  انسانی  یکی  بنیادین ذهن  های 
 ها بازتولید شود.سادگی در ماشینتواند بهاست که نمی

ماشین.  3 معنا:  تولید  در  توانایی  را دستکاری میعدم  نمادها  تنها  در حالی که ذهن  ها  کنند؛ 
 انسانی قادر به تولید معناست. 

می تأکید  سوءبرداشتسرل  از  جلوگیری  برای  تمایز  این  درک  که  فلسفی  کند  و  علمی  های 
ها مفید فناوری  ۀتواند در علوم شناختی و توسعضروری است. اگرچه هوش مصنوعی ضعیف می

آمیز، بلکه از تنها اغراقها نهایجاد ذهن و آگاهی در ماشین  ۀ باشد، ادعای هوش مصنوعی قوی دربار
نادرست است نیز  میان هوش مصنوعی   ۀ دیدگاه سرل دربار  .نظر فلسفی  تمایز  با  هوش مصنوعی، 

دهد. او با استفاده  های این فناوری ارائه می ضعیف و قوی، چارچوبی فلسفی برای درک محدودیت
می  نشان  چینی،  اتاق  استدلال  پیشرفتهاز  حتی  که  ماشین دهد  نمیترین  نیز  و ها  آگاهی  به  توانند 

و عملکرد  قصدیت  و  انسان  ذهن  میان  ماهوی  تمایز  بر  تأکیدی  مسئله  این  و  یابند،  دست  اقعی 
 .هاستماشین

  (Chinese Room Argument) آزمایش اتاق چینی

ارائه شد و هدف آن نقد هوش   1980این استدلال مشهور یا آزمایش فکری توسط سرل در سال 
مصنوعی قوی بود. توضیح استدلال یا آزمایش به بیان سرل چنین است: تصور کنید که یک دسته از 

برنامهبرنامه را نوشتهنویسان کامپیوتری،  قادر میای  را  را اند که کامپیوتری  تا فهم زبان چینی  سازد 
ای به زبان چینی داده شود، آن مسئله را با  سازی کند. بنابر این، اگر مثلا به این کامپیوتر مسئلهشبیه

  ی مناسبی را به زبان چینی برای آن مسئله فراهم هاحافظه یا پایگاه اطلاعات خود تطابق داده پاسخ
پاسخمی  کنید که  فرض  استدلال،  به  برای کمک  پاسخهاآورد.  اندازه  به  کامپیوتر  ی کسی که  های 

فهمد؟ می   چینی زبان مادری اوست خوب است. حال آیا این کامپیوتر بر این اساس زبان چینی را 
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را  چینی  زبانان  چینی  که  شکلی  همان  به  کلمه  واقعی  معنای  به  آیا  را می   یعنی  چینی  زبان    فهمند 
اید و در این اتاق چند سبد پر از نمادهای چینی  فهمد؟ خوب، تصور کنید که در اتاقی حبس شدهمی 

دانید اما به شما یک کتاب پر از قاعده برای کارکردن  وجود دارد. تصور کنید شما یک کلمه چینی نمی 
با این نمادهای چینی داده شده که به زبان انگلیسی است. این قواعد کارکردن با این نمادها را به شکل  

کند نه بر حسب معناشناسی شان. خوب  می  مشخص  هاکاملا صوری، یعنی برحسب دستور زبان آن
همان نماد از سبد شماره دو شاید قاعده بگوید: فلان نماد را از سبد شماره یک بگیر و آن را کنار ب

شوند و فرض کنید به شما قواعد می  بگذار. حال فرض کنید که چند نماد دیگر چینی وارد این اتاق
دیگری برای بازگرداندن نمادهای چینی به بیرون از اتاق داده شده است. فرض کنید بی آن که برای  

ی خارج از اتاق »مسائل« و نمادهایی را که  هاشما معلوم باشد نمادهای وارد شده به اتاق را انسان
ی این مسائل« نامیده اند. باز فرض کنید برنامه نویسان ها گردانید »پاسخمی  شما به بیرون از اتاق بر

بسیار عالی عمل کرده اند و شما در کارکردن با این نمادها بسیار خوب عمل    هادر طراحی این برنامه
ی کسی که زبان مادری اش چینی است  هایتان از پاسخهااسخکرده اید، به طوری که خیلی زود پ 

در حالی که نمادهای چینی   ایدشوند. در اینجا شما در اتاق خود حبس شده می  غیرقابل تشخیص
دهید. بر  می  کنید و نمادهای چینی را در پاسخ به نمادهای چینی وارد شده بیرونمی  خود را جابه جا 

اساس این وضعیت راهی وجود ندارد که بتوانید چینی را فقط از راه کار کردن با این نمادهای صوری  
 .(62-60: 1382یاد بگیرید )سرل، 

 طور خلاصه: به

گوید  داند، در اتاقی قرار دارد. او یک کتابچه راهنما دارد که به او میفردی که زبان چینی نمی  -
 .های خاص جفت کندچگونه نمادهای چینی را در پاسخ به ورودی

هایی  داند چگونه زبان چینی صحبت کند، زیرا پاسخرسد که فرد در اتاق دقیقاً میبه نظر می  -
 .کندمعنادار تولید می 

 .کند و هیچ فهمی از زبان چینی ندارد اما در واقع، او تنها یک دستورالعمل نمادین را دنبال می  -

شده  ریزیها فقط دستورات برنامهکند که این شبیه عملکرد کامپیوترهاست. آنسرل استدلال می
ها ممکن است  ماشین  .که واقعاً بفهمند چه اتفاقی در حال رخ دادن استکنند، بدون اینرا اجرا می

اطلاعات را پردازش کنند، اما هیچ آگاهی یا معنایی در این فرایند وجود ندارد. و در حقیقت هوش 
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کند که یک فرد غیر  سرل در این آزمایش فرض می  .سازی کندتواند ذهن را شبیهمصنوعی قوی نمی 
چینی در یک اتاق بسته نشسته است و با استفاده از یک دفترچه راهنما قادر است دستورات چینی را  
از زبان چینی ندارد، اما   اتاق هیچ درکی  پردازش کرده و به سوالات چینی پاسخ دهد. فرد در این 

گیرد که چنین سیستمی  طور صحیح به سوالات چینی پاسخ دهد. سرل نتیجه میتواند به همچنان می
)که در اینجا یک ماشین است( قادر به »درک« یا »آگاهی« از زبان نیست؛ بلکه تنها دستورات را  

ها با  و نشانه  هاکند. به عبارت دیگر، صرفا تطابق علامتشده دنبال میطبق قواعدی از پیش تعیین 
گوید که برای داشتن آگاهی، یک سیستم باید واقعاً  تواند به معنای آگاهی و فهم باشد. او میهم نمی

  (Searle, 1980, p. 417). معنا را درک کند و نه صرفاً بر اساس قواعد عمل کند

 نقد اتاق چینی توسط دنیل دنت و پاسخ سرل 

دنیل دنت به شدت از آزمایش اتاق چینی سرل انتقاد کرده است. سرل در این آزمایش فکری  
ها تنها با  توانند آگاهی داشته باشند، زیرا آنهای هوش مصنوعی نمیسعی کرد نشان دهد که سیستم

قواعد عمل میپردازش نشانه و  اینها  نه  ایده است و  کنند،  این  واقعا درک کنند. دنت مخالف  که 
معتقد است که فهمیدن و آگاهی به معنای آگاهی از معانی نیست، بلکه صرفاً یک فرایند عملکردی  

توان آن را نسبت داد. به عبارت دیگر، دنت است که بر اساس رفتارهای هوشمندانه یک سیستم می
گاه دانست، حتی  توان آن رها رفتار کند، میباور دارد که اگر ماشینی بتواند به درستی همانند انسان ا آ

چنین در دنت هم (Denett, 1991, p. 195) ها معنا را درک نکند.اگر آن ماشین واقعاً مانند انسان
به تبیین این موضوع پرداخته است که فرایندهای    ( (Darwin's Dangerous Idea, 1995کتاب

توانند از فرآیندهای تکاملی ناشی شوند. وی معتقد است که فرایندهای شناختی،  ذهنی و آگاهی می
سازی و طور کامل قابل مدلشود، بهها و دیگر موجودات زنده مشاهده می طور که در انسانهمان
ها هستند. او بر این باور است که اگر یک سیستم مصنوعی بتواند رفتارهایی  سازی در ماشینشبیه

گاه دانست و نیازی  ها نشان دهد، میمانند انسان به روح یا مفهوم درک معنای عمیق در توان آن را آ
های ذهن انسانی  تواند تمام ویژگیآن وجود ندارد. در واقع، دنت معتقد است که هوش مصنوعی می 

 . (Denett, 1995, p. 302) که نیاز به داشتن آگاهی واقعی باشدرا تقلید کند، بدون آن
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های جان سرل است که معتقد  های دنیل دنت در مورد هوش مصنوعی بر خلاف دیدگاهدیدگاه
ها است. دنت با تأکید بر نظریه رفتارگرایی جدید و موقعیت عمدی  به عدم امکان آگاهی در ماشین

انسانهای هوش مصنوعی می معتقد است که سیستم به همین دلیل توانند همانند  رفتار کنند و  ها 
طور توانند آگاهی و ذهن را به شکلی مشابه تجربه کنند. بر اساس دیدگاه دنت، آگاهی و هوش بهمی 

ویژگی به  نیازی  و  هستند  مرتبط  رفتاری  و  شناختی  عملکردهای  با  انسانکامل  خاص  یا  های  ها 
  شناسی مغز طور ذاتی با زیست ها بهموجودات زنده ندارند؛ اما سرل معتقد است که آگاهی انسان

نمی و  است  ماشینمرتبط  در  که  الگوریتمی  فرایندهای  به  را  آن  میتوان  اجرا  داد.  ها  تقلیل  شود 
ها فاقد ساختارهای زیستی لازم برای ایجاد آگاهی هستند و نیزآگاهی فقط عبارت دیگر، ماشینبه

پذیر است. سرل معتقد است که  ای که ساختارهای زیستی مناسب دارند امکانهای زندهدر سیستم
ها فقط پردازشگر نمادها  تواند واقعاً ذهن یا آگاهی ایجاد کند، زیرا ماشینهوش مصنوعی قوی نمی

شناسی مغز انسان و فرایندهای  هستند و فاقد توانایی درک معنا هستند. او بر تمایز بنیادین بین زیست
 ها تأکید دارد.  الگوریتمی ماشین

ها رفتارهای انسانی  کند که حتی اگر ماشین تأکید می  (Chinese Room) سرل در نظریه چینی خود 
ها  توانند معنای واقعی و فلسفی این رفتارها را درک کنند. به عبارتی، ماشین گاه نمی سازی کنند، هیچ را شبیه 

 کنند. مایه این رفتارها و معنا را درک نمی کنند، اما درون ها عمل می صرفاً از نظر ظاهری مشابه انسان 
نقد کرده و معتقد است که هرچند هوش مصنوعی میشدت دیدگاهسرل به تواند  های دنت را 

سازی به معنی درک و آگاهی نیست.  ها ارائه دهد، اما این شبیههایی از رفتارهای انسانسازیشبیه
های پدیدارشناختی است، نه صرفاً پردازش اطلاعات. سرل  گوید که آگاهی درک از تجربهسرل می

معتقد است که آگاهی یک ویژگی غیرقابل کاهش است که مختص موجودات زیستی است و به هیچ  
نمی سیستموجه  به  را  آن  ویژگیتوان  دارای  انسانی  ذهن  او،  نظر  از  داد.  نسبت  ماشینی  های  های 

کند. او این نظریه را پدیدارشناسی آگاهی  های مصنوعی متمایز می خاصی است که آن را از سیستم
نامد و بر این باور است که آگاهی یک حالت ذهنی است که با تجربیات داخلی، احساسات، و  می 

تواند شبیه به رفتارهای انسانی عمل  درک معنای جهان مرتبط است. در حالی که هوش مصنوعی می
کند که نامد، برخوردار باشد. او تأکید میتواند از آنچه که سرل درک معنای واقعی میکند، اما نمی

ها وجود دارد، یک پدیده فیزیکی است که به کارکرد مغز مرتبط است و  که در انسانآگاهی، چنان
 (Searle, 1992, p. 174). سازی کردها شبیهطور کامل در ماشینتوان آن را بهنمی



 1404، پاییز و زمستان  2، شماره 1علوم اسلامی و انسانی دیجیتال، سال  94
 

 نظرات ملاصدرا و جان سرل : مقایسه تطبیقی

بیند، او معتقد است که  ملاصدرا هویت انسان را در فرایند تکامل از طریق حرکت جوهری می
به کمال می اختیار  و  از طریق علم  و  برخاسته  از خاک  این کمال  انسان موجودی است که  رسد. 

به دست میبه انسان  در  ربانی  نور  الهی و تجلی  به حقیقت  اتصال  از دیدگاه  واسطه  بنابراین،  آید. 
تواند به مقام تجرد و خلافت الهی برسد.  ملاصدرا، هویت انسان نه تنها مادی بلکه معنوی است و می

هایی همچون آگاهی شهودی و تجرد است که هوش مصنوعی قادر به  از این رو، انسان دارای ویژگی
ه اعتقاد  فهمد. بها نیست. جان سرل نیز هویت انسان را از جنبه آگاهی و قصدیت میدستیابی به آن

او، انسان از توانایی ارجاع به اشیاء و حالات فراتر از خود برخوردار است، که به آن قصدیت گفته 
ها قادر ها بر پایه قصدیت تأکید دارد و معتقد است که ماشینشود. سرل به تمایز انسان از ماشینمی 

به درک معنای حقیقی یا آگاهی به خود نیستند. سرل مخالف نظریات مکانیکی و فیزیکی کامل در  
وار کاهش  تواند تنها به فرایندهای فیزیکی و ماشینمورد ذهن است و معتقد است که ذهن انسان نمی

برنام یک  به  را  انسان  ذهن  )که  کامپیوتر  ذهنِ  نظریه  مثل  نظریات  برابر  در  شبیه    ۀ یابد.  کامپیوتری 
طور کامل توسط توانند به دارند که نمیهایی  دارد که ذهن و آگاهی ویژگیکند(، سرل اظهار میمی 

 های مصنوعی تولید شوند.سیستم

توان  کنند میهای مبتنی بر هوش مصنوعی است که ادعا میسرل یکی از مخالفان اصلی دیدگاه
های کامپیوتری آگاهی و ذهن را نسبت داد. او همچنین بر این باور  گونه یا برنامههای ماشینبه سیستم

های انسانی ذهن باید  های فیزیکی و مکانیکی فراتر برود و ویژگیاست که فلسفه ذهن باید از دیدگاه 
 .طور خاص در نظر گرفته شوندبه

ای ای دارد. او معتقد است که حتی در آینده طور عمومی نگاه بدبینانه سرل به آینده هوش مصنوعی به 
های علمی نزدیک نیز هوش مصنوعی نخواهد توانست به آگاهی دست یابد. با اینکه سرل به پیشرفت 

سازی ذهن انسان ها برای شبیه ترسد که تلاش کند، اما از این می در زمینه هوش مصنوعی اعتراف می 
گاه نخواهند توانست به درک واقعی از معنا های مصنوعی هیچ طور کامل شکست بخورد، زیرا سیستم به 

ها رفتار کنند، هایی ساخت که شبیه به انسان توان ماشین کند که اگرچه می و آگاهی برسند. او تأکید می 
 .(Searle, 1992, p. 196)  ها داشته باشند گاه نخواهند توانست ذهنی مشابه انسان اما هیچ 
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 گیرینتیجه

رسد که هرچند هر دو فیلسوف به نوعی بر تمایز میان انسان  نظر میدر مقایسه این دو دیدگاه، به
بر جنبه تأکید ملاصدرا  اما  دارند،  تأکید  از جمله  و هوش مصنوعی  انسان،  متعالی  و  معنوی  های 

یافته و روحانی عنوان موجودی تکاملاتصال به حقیقت الهی و حرکت جوهری، هویت انسانی را به
های شناختی و آگاهی انسان تأکید دارد و به گیرد. در حالی که جان سرل بیشتر بر جنبهدر نظر می 
طور کلی، هر دو دیدگاه تأکید دارند  کند. بهعنوان ویژگی تمایز انسان از ماشین اشاره میقصدیت به

پیشرفت تمام  با  مصنوعی،  هوش  نمیکه  یابهایش،  دست  انسانی  هویت  به  فاقد تواند  زیرا  د 
دیدگاهویژگی تجرد است.  و  آگاهی، قصدیت  مورد هوش  های حیاتی همچون  در  های جان سرل 

های دنیل دنت و دیگر طرفداران هوش مصنوعی قوی  ویژه در مخالفت با نظریهمصنوعی و آگاهی به
های مصنوعی نخواهند توانست به آگاهی واقعی  گاه سیستمبرجسته است. سرل معتقد است که هیچ

توان آن را های مغز و ذهن انسان است که نمیبرسند، چرا که درک معنای واقعی و آگاهی از ویژگی
های  ها نسبت داد. او این باور را از طریق آزمایش اتاق چینی و نقدهای مختلف به سیستمبه ماشین

 .طور مستمر حمایت کرده استمصنوعی به
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